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Presentacio — justificacio del curs

(Comencem llegint, C.A.A., p.127: principal manament de 1’amor)

El significat dels Deu Manaments només el podem comprendre si recordem la
historia de Déu amb el seu poble.

YAHVE, Jo soc, Jo sdc amb vosaltres... Israel pot confiar en aquest Déu, un Déu
que allibera i salva. Déu no sols promet la seva fidelitat al poble, sindé que, a més, li
posa davant els ulls “Deu Paraules” (Decaleg) en el document de I’alianga.

La finalitat, doncs, €s conservar ’ordre de 1’alianga, ¢és a dir so6n el cami que
porta a la salvacid. I son alhora I’ajut i I’anim per fer el cami. Amb ells no es vol
restringir la llibertat, sind aclarir com ’acceptacio lliure de ’amor de Déu i la resposta a
Ell canvien a fi de bé la conducta de I’home.

S’acostumen a representar en dues taules. Una amb la relacié de I’home amb
Déu (I-1II); I’altra amb la relacié de ’home amb la comunitat humana (IV-X).

Apareixen en Ex 20, revelacié de Déu al Sinai, i en Dt 5, com aveng i resum de
tota la resta de manaments i lleis que es donen al poble d’Israel per la seva vida a la
Terra Promesa. A diferéncia, pero, de la resta de preceptes, el Decaleg, segons els autors
biblics, els va escriure Déu mateix en les dues taules i els dona al poble sense mediacid
de cap home. Els Deu Manaments sén una mena de formula breu de I’existéncia creient
davant Déu, per aixo el cristianisme pren el Decaleg com a base de la instrucci6 ética.

Molts diuen que son paraula de Déu en el llenguatge d’una determinada ¢poca i
cultura; és a dir, que foren proclamats per uns temps i unes circumstancies vitals
totalment diversos als nostres, i que no toquen ni de lluny moltes qiiestions de la nostra
vida actual. Tanmateix una moral que s’orienta pels Deu Manaments no és una moral de
preceptes i prohibicions que no et permet la llibertat que ens ha guanyat Jesucrist.

Els Deu Manaments, ara, com originariament, volen assegurar un ambit de
llibertat que faci possible la vida humana. Es tracta de valors fonamentals de la vida i de
la convivencia humanes que son valids sempre. Si en algun d’aquests valors basics i de
les seves corresponents orientacions hi ha ’amenaca de perdre la seva for¢a vinculant
en la nostra societat, aleshores perilla la llibertat de ’home. Per aixo, crec que cal
conscienciar-nos de nou sobre la seva veritat i la seva exigéncia irrenunciable.

Perque també avui son revelacio de Déu: Jo soc el qui soc / Jo sdéc amb
vosaltres... En aquesta paraula Déu es manifesta com a Déu de vida que ens acompanya
al llarg de la historia de la nostra vida. La seva paraula és promesa i obligacid
permanents.

I, ja ho sabem: en Jesucrist es revela de manera definitiva que ens estima i ens
regala vida i futur. No fou per queé si que Jesucrist proclama com a manament suprem i
més important el de 'amor a Déu i al proisme. Aquest manament no deroga les Deu
Paraules de I’antiga alianga, les consuma. Sant Pau diu: “Qui estima ha complert tota la
Llei... qualsevol manament es troba inclos en: estimaras 1’altre com a tu mateix”.

L’Església predica des de bon comencament i al llarg dels segles, el seu “credo
moral”, prenent com a fonament els Deu Manaments i el manament nou, no com una
restriccio de la llibertat, sind com a orientacié de Déu per dur una vida d’amor a Déu i
als homes.



Els cristians, ja ho hem dit moltes vegades, llegim ’AT a través del NT. I en
aquest cas que tractem, doncs, ens podem preguntar: en relacié a I’AT, quina novetat
aporta la moral cristiana?

A I’AT, “el proisme” eren d’antuvi “els fills del teu poble”. A la parabola del
Bon Samarita, Jests ens revela una primera novetat: ’amor veritable consisteix a “fer-
se proxim a ’altre” qualsevol que sigui, i doncs estimar-lo com a si mateix, ni que es
tracti d’un estranger o d’un enemic.

Una segona novetat: imitar Crist. Perque al manament d’estimar 1’altre com a si
mateix, s hi afegeix: “Estimeu-vos els uns als altres tal i com jo us he estimat”.

Perque els Deu Manaments s’han acomplert en Jesus que ens ha estimat
perfectament. I en “aix0 coneixeran que sou deixebles meus: si us teniu amor entre
vosaltres”.

Aleshores ens podem adonar que ens trobem amb una dimensié no individual
sin6 tamb¢ eclesial: edifica el nou poble de Déu, I’Església de Déu, el Regne de Déu.

Si, en el Serm¢é de la Muntanya, Jesus, el nou Mois¢s, proclama la seva manera
d’entendre els preceptes. No suprimeix les paraules de vida —perqué Déu no es pot
contradir—, al contrari: “No us penseu que he vingut a anul-lar la Llei o els Profetes. No
he vingut pas anul-lar, sin6 a donar el sentit ple... Per aix0, el qui se salti només un
d’aquests manaments tan insignificants i ensenyi la gent a fer-ho aixi, el declararan el
més insignificant en el regne de Déu. En canvi, el qui els practiqui i els ensenyi, a
aquest si que el declararan important en el regne de Déu”.

Jesus, perd, anuncia també que 1I’observanga d’aquests manaments ha d’anar més
enlla de la fidelitat a la llei que practiquen alguns membres del Poble elegit. L’amor que
predica Jesus no és pas el fruit d’un esfor¢ personal amb vista a una recompensa, sind
una col-laboraci6 gratuita amb la voluntat de Déu que s’ha manifestat molt abans que la
nostra. No cal esperar I’amor de I’altre. Si volem arribar a ser fills d’aquest Pare, que
s’ha avangat a estimar-nos, cal que prenguem també nosaltres la iniciativa d’estimar
I’altre amb la mateixa gratuitat.

Aixi, les benaurances son un esbods de les caracteristiques de I’amor del qual ha
de viure la comunitat. Son el signe d’una vida cristiana auténtica. I Sant Pau, animat
amb aquest esperit ens diu: “L’amor ¢€s sofert, ’amor és servicial, exclou I’enveja;
I’amor no és presumit, no s’estarrufa d’orgull, no és barroer, no és egoista, no es
descontrola, oblida el mal i el perdona, no esta d’acord amb la injusticia, el seu goig és
la veritat. Sap excusar-ho tot, s’obre sempre a la confianca, no perd mai I’esperanga, ¢és
capac d’aguantar-ho tot. L’amor no passa mai!”.

Si, el manament de Crist és nou, perque ens demana edificar I’Església, és a dir,
construir la comunitat sobre 1’amor reciproc entre germans i germanes de fe. I, per aixo,
també¢ la comunitat ha de ser signe de Crist. Alli on els fidels es testimonien un amor
auteéntic i irradien el mateix amor de Crist, tothom hi pot recon¢ixer els deixebles d’Ell.
Alli on la comunitat cristiana mor i on I’amor de I’Església es refreda, ningli no hi pot
recon¢ixer els deixebles del Senyor.

Es més, quan negligim el manament nou, menyspreem també Aquell que ens
I’ha donat. I, amb aix0, menyspreem tota la llei: ja no estimem el Senyor amb tot el cor,
amb tota 1’anima i amb tot I’enteniment, ni el proisme com a nosaltres mateixos.
Llavors, entre els cristians, ja no ens estimem com el Senyor ens ha estimat. Aquest
menyspreu de la comunitat és a 1’arrel de tots els nostres pecats. I, continuament cal que
ens convertim, perqué convertir-se significa tornar a aquells que hem abandonat: la
comunitat i, per ella, a Déu i a tots els germans... (Sagrament de la Reconciliacio).

Les Deu Paraules son, doncs, la carta magna del Poble de Déu. L’Església
primitiva es referia més aviat al Sermo de la Muntanya per pouar-hi i tastar-hi la novetat



de ’Evangeli. Més tard, ’Església que es desenvolupa principalment en medis pagans,
va sentir el desig de retrobar més explicitament les seves arrels. Des del segle IV i sota
la influéncia de Sant Agusti, els “deu manaments” van formar part de la catequesi dels
futurs batejats 1 dels fidels. A partir del concili Vatica II, la sensibilitat contemporania
ha redescobert I’Evangeli en la vida de cada dia, el paper de I’Esperit Sant i la
importancia de la solidaritat... Aleshores, que passa: es tracta d’una cosa del temps vell?
No. Cal, pero, tornar a rebre aquestes “deu paraules de vida” amb un esguard nou; com
Jesus, que per amor els interioritza i els porta a la perfeccio.

(Llegir de C.A.B. la versio de I’AT, Ex 20, 2-17 i els que vam aprendre nosaltres que és la versio
que I’Església ha transmeés des del segle XVI —pags 138-139).

Cal dir que en la practica catequetica de I’Església, la retallada no sempre ha
estat igual. Des de Sant Agusti, el primer i el segon manaments biblics s’han unit en un
de sol. Entre els catolics i els luterans la numeraci6 va per consegiient, amb una xifra de
retard respecte de la numeracio biblica. Aixi, per exemple, el nostre sis¢ manament ¢€s el
set¢ de D’Escriptura i de la tradici6 ortodoxa. En canvi, els nostres nove i dese
manaments no fan sin6 un a la Biblia. La tradici6 cristiana occidental n’ha fet dos per
retrobar la xifra biblica dels “deu”.



El Primer Manament

(Llegir de C.A.B. el manament, versido AT, catequesi i comentari, pags. 138-140).

El primer manament ens situa en preséncia de Déu que ens ha alliberat de tota
esclavitud, i ens posa en guardia contra les creences erronies.

Déu és tnic. No n’hi ha d’altre. “Jo s6c”. Davant d’ell tots els altres possibles
déus no son més que idols. I els idols no actuen ni reaccionen: “Tenen ulls i no hi
veuen, tenen boca i no parlen, tenen orelles i no hi senten”. Déu, en canvi, tot el que fa
¢s bo. Parla al cor de ’home i en els esdeveniments. Escolta i té entranyes de
misericordia. Es un Déu viu, un Déu que salva, un Déu personal. Ens parla dient “jo” i
“tu”, “tu” 1 “jo”, com una parella. I aquest “Jo s6c” se’ns dona i esdevé el “nostre”.

D’aquesta manera, qui s’acosta al Déu unic, també esdevé un. Respon a la crida
que unifica tota la seva persona. Tots els aspectes de la vida del creient formen aixi un
conjunt coherent. No podem portar una doble vida, no podem tenir un cor dividit, no
podem servir dos amos. El millor per ’home ¢és tenir una vida unificada pel do de
I’amor! El do de I’amor de Déu allibera de la idolatria del “jo”, del diner, del poder, de
la sexualitat, etc.

I aquest “Jo s6c¢” Unic, en la nova alianca se’ns revela com a Pare, un Pare que
ens estima, que es compromet i demana una resposta de compromis —perque aixo és
creure—, i que ens diu: “Una sola cosa és necessaria, vés, ven tot el que tens i segueix-
me”. Si, enmig de les preocupacions del mon, des dels béns materials 1 de les
responsabilitats, tot alldo que no és Déu és relatiu i remet a Ell: “Nada te turbe / Nada te
espante / Todo se pasa / Dios no se muda / La paciencia todo lo alcanza / Quien a Dios
tiene / Nada le falta / Solo Dios basta” (Sta. Teresa).

No poden haver altres déus, doncs, que li facin la competéncia. Res no I’importa
tant com la nostra fidelitat. Una fidelitat, pero, que tampoc depén de nosaltres, no €s pas
al nostre abast. Es un do, que cal que demanem en la pregaria i sapiguem rebre en
I’adoracid. Perque restar a la seva presencia és caminar a la seva preséncia, com els
enamorats que, fins i tot separats per la distancia, només viuen i pensen ’un en I’altre. |
hem de ser conscients que Ell sempre hi és. Tota la vida de 1’'un s’ordena a I’amor de
I’altre. Cal que ordenem la nostra vida a Déu! No sén perque si, doncs, els manaments.
Es més: en la pregaria ordenem la nostra vida a Déu; en 1’adoracié s’unifica; en el
silenci, combreguem amb qui ens estima; en la lloanga i el goig, el cor s’eixampla.

El segon manament de I’AT, que la catequesi cristiana ha involucrat en el
primer, ens prohibeix de fer-nos representacions de Déu a la nostra mesura, com ho fan
els pagans. Les imatges ens parlen de Déu, perd no sén Déu. Tota la creacio, fins i tot
nosaltres son criatures de Déu... totes les coses visibles ens poden ajudar a arribar a
Déu, invisible.

Pot passar que la nostra fe s’aturi en un déu imaginari, fet a mida de la nostra
intel-ligéncia o a la nostra semblanca. Recordem allo de que si les vaques pensessin en
déu el pensarien en forma de vaca. Pero, ull! Que hi ha de més ofensiu per a ’amor que
arrossegar l’altre a un mateix? Cadascun de nosaltres es mou pels propis desigs, les
nostres pors, la nostra heréncia cultural, els nostres projectes racionals... Jo no soc tu. I
el “Jo so6c” és amb nosaltres. I nosaltres som a imatge i semblanca d’Ell. Crist és la
imatge del Déu invisible. Fora de Crist, cap més imatge no és Déu. Es I’ Amor fet home.

I ens diu: “Estimeu-vos tal com jo us he estimat”.
(Llegir de C.A.B., la pregaria de sant Francesc, pag. 142).



El Segon Manament

(Llegir de C.A.B., el manament, versid AT, catequesi i comentari, pags. 138-139, 143 + de
C.A.A., titol i subtitols, pag. 152).

El segon manament ens parla del nom.

En I’AT, Moisés va rebre la revelacio del nom de Déu (esbarzer cremant). El
nom de Déu designa la persona mateixa de Déu. En aquella cultura el nom d’una
persona guardava estreta relacié amb la seva naturalesa. En la revelacié a Mois¢s Déu
diu coses essencials sobre Ell mateix: YAHVE, “Jo soc”, “Jo seré”... vol dir que aquest
Déu salvador fa una opcié decidida pels homes i convida el poble a creure en Ell i
deixar-se guiar per Ell. Déu és per al poble (homes). Es fa proper, proxim; deixa de ser
un Déu llunya. Es un Déu que fa cami amb els homes.

De fet, el tracte amb el nom de Déu va tenir a Israel una historia canviant. Per
por a prendre el nom de Déu en va, fins varen arribar a creure que no es podia
pronunciar el nom YAHVE, i aixi en el segle III a. C. es decidi substituir aquest nom
per ADONAI, Senyor. Aquesta evolucié ana a més, fins al punt que a poc a poc la
mateixa paraula DEU fou canviada per la paraula CEL, aixi ja no es parla del Regne de
Déu sin6 de Regne del Cel.

Tanmateix, creiem que Déu es revela de forma definitiva en el seu Fill Jesucrist.
El nom de Déu esta fusionat inseparablement amb el de Jesus, que significa “Déu salva”
(Je — Jahvé + schua — salvacid). Perqué en Jesus coneixem la promesa definitiva de
Déu; en ell hem estat redimits 1 alliberats.

La resposta de la fe a la revelacié de Déu en el seu nom i en el nom de Jesucrist
¢s el Si a Déu. I els homes el glorifiquem creient, esperant i estimant, quan I’invoquem,
enaltim el seu nom i el santifiquem.

Vivim “en nom del Pare i del Fill i de I’Esperit Sant”. Invoquem el nom de Déu,
el lloem i ’anunciem. El nom “fa present”. Pronunciem amb respecte el nom de Déu.
“Sigui santificat el vostre nom”. Ell sol ja és una pregaria. Perd no n’hi ha prou
d’invocar el nom de Déu. Jesus ens amonesta “a fer la voluntat del Pare... Molts diran
aquell dia: “Senyor, Senyor!, no profetitzavem en el teu nom, i en el teu nom
expulsavem dimonis i en el teu nom feiem tants miracles?” Llavors jo els declararé: Mai
no us he conegut de res...”

El vincle de I’home amb Déu arriba a la seva expressid6 més profunda en
I’entrega a Déu i en la pregaria.

Sobre els modes i les formes de pregar no €s ara moment d’allargar-nos. Seria
materia d’un altre curs. Recordem, perd, que l’experiéncia ens diu que el pregar
s’esvaeix a poc a poc i acaba desapareixent si no té¢ un lloc fix en la nostra vida. La
pregaria ha de ser regular i cal que impregni la vida quotidiana amb tots els seus
esdeveniments i en tots els ambits en que ens belluguem. La nostra pregaria ha de fer
que la realitat de Déu impregni el ritme del dia. Si la llei fonamental de la nostra relacié
amb Déu i els germans, tenim clar, és la llei de ’amor, I’amor només pot viure quan és
sostingut i conformat per la forca de la pregaria. Perqué Déu, que és amb nosaltres,
parla en el silenci mut.

En la pregaria cristiana fonamental, el Parenostre, també quan parlem del nom
de Déu, parlem de la seva persona, de la seva forca activa en la mesura que els homes la
podem experimentar. Perqué quan diem “sigui santificat el vostre nom”, desitgem que
tots els homes glorifiquin el nom de Déu; pero, sobretot, que Ell es reveli en la seva
condici6 divina com “el tot sobre tot i en tot” 1 aixi sigui reconegut en la seva grandesa i
excel-léncia. Déu mateix ha de procurar que tots els homes el reconeguin i venerin; Ell
mateix ha de prendre la iniciativa per aixo.



Si ens fixem bé, pero, les tres peticions del Parenostre que es refereixen a Déu
tracten del mateix: que Ell s’imposi en el mon. Es tracta del seu cami per a nosaltres i
amb nosaltres.

Sobre la pregaria del Parenostre també podriem fer tot un curs; només, ara,
observar que curiosament sembla existeix un paral-lelisme amb els Manaments: una
part adrecada a la relaci6 amb Déu, una altra en referéncia als homes.

A més de la pregaria, també tenim altres formes d’honorar Déu: ritus i signes,
els mateixos sagraments, persones-sants.

I formes, diguem-ne, més especials: els vots i els juraments.

Qui fa un vot opta lliurement per existir d’'una manera especial per a Déu. Hom
decideix vincular-se lliurement a Déu.

Fer un jurament, és prendre Déu per testimoni. Davant certs compromisos
importants, retem aquest homenatge a Déu, font de veritat, 1 apel-lem la seva fidelitat.
La invocacié del nom de Déu com a testimoni de la veritat, fet amb veritat, seny i amb
justicia, és un jurament licit.

Per contra amb un jurament fals, utilitzem el seu nom per tapar la mentida i la
infidelitat: faltem a la veritat i a la justicia envers Ell. “Simplement digueu si quan és si,
1 no quan ¢és no”. Qui en un jurament fals invoca Déu, abusa del nom de Déu implicant-
lo en la seva falsa afirmacid i en la seva promesa insincera.

Precisament el segon manament vol evitar que hom abusi del nom de Déu. Junt
al jurament fals també caldria situar la superstici6 i la magia. Una i I’altra falsegen la
relaciéo amb Déu. Qualsevol mena de supersticié i de magia son contraries a la sobirania
de Déu i al seu sant nom.

I ja sabem que parlar contra Déu o blasfemar és injuriar Déu amb el proposit
deliberat de rebutjar-lo. Alguns direu que moltes pregaries, per exemple alguns salms,
estan en aquesta linia; son clams de protesta i no s’ha de confondre en girar-se contra
Déu amb menyspreu. Avui dia, de fet, la fe, sempre respectuosa amb 1’ts del nom de
Déu, espera molt que la opini6 publica extraeclesial sigui igual de respectuosa. Els qui
pensen d’una altra manera haurien de ser tolerants davant la persona que venera Déu i té
en el seu lloc el nom de Déu, perque qualsevol tipus de blasfémia va contra la dignitat i
la llibertat dels qui creuen. Perque altres respectin el nom de Déu no basta amb acollir-
se a la llei constitucional de I’estat; cal que els mateixos creients no donem peu —parlant
de Déu a la lleugera o irrespectuosament—, a que s’abusi del nom de Déu. De segur que
hom no diu paraulotes o blasfémies expressament, perod si reflecteixen, si més no,
irreflexid i manca de respecte.

Tanmateix, la utilitzacio de violéncia injusta en nom de Déu és el pitjor mode de
deshonrar i d’abusar del nom de Déu. Al llarg de la historia, s’ha pogut comprovar
I’abtis de poder en nom de Déu: en el seu nom s’han comes coses terribles, adhuc en
I’Església (Inquisicio, etc.). L’Església ho lamenta i recordem que el papa Joan Pau II
n’ha demanat perdo.

Els homes abusen del nom de Déu sempre que, invocant-lo, practiquen
’arbitrarietat i la violéncia, ferint aixi la dignitat humana.

Martin Buber va escriure en els seus Escrits sobre Filosofia: “El mot Déu és el
mot més hipotecat de tots els mots humans. Cap altre ha estat tan embrutat. Precisament
per aixd jo no puc renunciar a ell. Les generacions dels homes han descarregat damunt
d’aquest mot la carrega de les seves vides angoixades trepitjant-lo a terra; aquest mot és
en la pols i porta la carrega de tots ells. Les generacions dels homes amb les seves
banderes religioses han esquingat el mot; han matat per ell i han estat assassinats per ell;
ell porta les empremtes dactilars i la sang de tots ells... No podem netejar el mot Déu



rentant-lo, ni podem tornar-li la seva unitat, pero podem aixecar-lo de terra i posar-lo
dret en un moment de gran preocupacio”.

La historia de 1’abts del nom de Déu és per a tots nosaltres una exhortacio6 i una
crida a pronunciar el nom de Déu amb molt de respecte i a honorar Déu amb la nostra
conducta en el mon. Déu, que s’ha revelat a nosaltres en Jesucrist, ens ha permes

I’honor de portar el nom de cristians. Demostrant-nos dignes d’aquest nom, glorifiquem
Déu.



El Tercer Manament

(Llegir de C.A.B., el manament, versid AT, catequesi i comentari, pags. 138-139, 144 + de
C.A A, titol i subtitols, pag. 183).

El tercer manament fa referéncia al dia del Senyor, el diumenge, dia primer de la
setmana, dia de la celebraci6 de la nova alianga en Crist, dia de descans i de celebracio.
Un dia en que se’ns invita a viure les tres grans dimensions de la vida cristiana: creure,
esperar i estimar.

Celebrar el diumenge és un acte de fe. Crist ressuscitat ens convoca a celebrar el
memorial de la seva Pasqua. Participar en I’eucaristia no és complir amb un deure, sin6
satisfer una necessitat vital; de fet, sense ella la fe mor en el cor del cristia i la comunitat
s’empobreix.

Per la seva banda, el descans dominical també és un acte de fe. Aquesta vida, do
de Déu, continua encara que aquest dia deixem de neguitejar-nos i escarrassar-nos. Ell,
el Senyor, és 1’origen de la vida i és Ell qui ens allibera de qualsevol esclavitud, també,
de vegades, de la del treball.

Celebrar el diumenge és un cami d’esperanca. Celebrem la resurreccid, vivim
I’esperanca del retorn del Senyor. Celebrant I’eucaristia, proclamem la seva resurreccid
i esperem la seva vinguda gloriosa. El diumenge és sant. Es un tast de la vida definitiva.
La pregustacio d’eternitat que senyala aquest dia és una crida perqué gosem mostrar-nos
més humans i més cristians.

Celebrar el diumenge és una font de caritat. Participem de les alegries i les penes
de tota la comunitat. Portem les necessitats del mon en la pregaria universal. Donem
testimoni efectiu del nostre amor als qui passen necessitat: “Déu estima el qui dona de
bon grat”.

El diumenge assumeix el valor del dissabte, perd no paralitza tota I’activitat de
I’home, perqué “el dissabte s’ha fet per a ’home, i no pas I’home per al dissabte”, ja
que cal contribuir també a I’alliberament dels germans i germanes que ho necessiten
(hospitals, transports, etc.).

La celebraci6 del diumenge és font de renovellament huma i social. Implica que
la fraternitat s’allargui a tota la setmana. Celebrar el dia del Senyor és una crida a
canviar la societat, la seva mentalitat i les seves estructures.

Viure I’amor dins la comunitat, vet aqui el que dona color a la vida.

Amb tot, abans de seguir parlant del diumenge, anem al que en diriem el
principi: el manament del dissabte ens ha arribat en diverses versions que es
complementen entre si. Aixi, cal dir que el dissabte era entés com: interrupcid del
treball, signe de ’alianga, memoria de la creacio i del Creador, record de 1’alliberament,
renovacié de I’alianga i de la gloria futura.

Es per a nosaltres, cristians, que el diumenge esdevé el regal de Déu al poble de
la nova alianga, 1’Església. Si, el diumenge, en 1’ordre salvific del NT, neix al costat del
dissabte; pero tot i la relacio amb el dissabte de I’AT, té un altre significat. La rad
decisiva per celebrar el diumenge ¢€s la resurreccid de Jesucrist: alliberament del pecat i
de la mort i inici de la nova creacio.

De bon principi, en qué els apdstols es comencen a reunir per celebrar-lo, el
diumenge era el dia del record i de I’agraiment. En les llengiies romaniques es va
mantenir el dia del Senyor, mentre que en les germaniques cal fer una reinterpretacio
cristiana, ja que conserven el nom de ’astre (Sonntag): En Crist ha sortit el Sol de
justicia... Potser cal tenir clar que diumenge no vol dir que [’home hagi de fer en aquest
dia quelcom per a Déu. Més aviat significa que el Senyor enaltit s’apropa de forma
especial a la comunitat cristiana que celebra el regal de la seva redempcio i de la seva
nova creacio. Per aix0 és també el dia de la comuni6 dels creients.



Tanmateix ens podem preguntar si el diumenge en la societat actual és realment
un dia festiu, perqué més aviat sembla una part del dilatat cap de setmana. Sembla que
I’antiga cultura del diumenge ha estat substituida per la cultura del cap de setmana;
només cal que pensem en les misses vespertines. I és que un cap de setmana lliure és un
gran guany. La societat i adhuc I’Església sembla tenen interés en conservar el cap de
setmana com a temps lliure. Perd, aleshores, on queda el compromis i la obligacié que
tenim uns i altres de cooperar per conservar el diumenge, donant-li el sentit propi i
cristia?

De fet, potser si que podriem fer una llista d’aspectes positius del cap de
setmana; perd també cal citar-ne altres de negatius pel que fa a aquesta cooperacio:
mares que treballen fora de casa o bé les mateixes a casa, treballadors del sector de
serveis, els que han de viatjar, els que estan a ’atur... per molts el diumenge pot ser un
temps buit o un temps en el qual hom experimenta amb especial dolor la separacio, el
trobar-se sol, la soledat. Molts utilitzen el temps lliure no com una possibilitat positiva
per a descansar, conrear les afeccions i reflexionar, sin6 que es limiten a continuar la
seva vida quotidiana durant el cap de setmana, de forma que en el treball privat passa tot
com en el treball de la resta de la setmana. Aixi I’estrés i I’esfor¢ sovint omplen per
complet el temps lliure.

L’indiferentisme, la societat plural i global, la desaparicié de la fe en la vida dels
homes fa que s’imposi una cultura laica del cap de setmana lliure. Molta gent pensa
menys en el diumenge i en donar-li un sentit cristia que en planificar un cap de setmana
on I’aspecte del que és propi del cristia quedi al marge de tot. I encara per molts altres la
santificacié del diumenge amb la celebracio de ’eucaristia no passa de ser un precepte
molest al que se senten obligats de mala gana, i fins van a missa si tenen temps 1 ganes.

Pero, malgrat les moltes tendéncies negatives hi ha la possibilitat de celebrar el
diumenge.

La finalitat del diumenge com a dia festiu és que ’home descansi. Que tingui un
dia per a reflexionar sobre el tracte responsable amb tot el que ens ha estat encomanat
com a creacié de Déu. Pels cristians la celebraci6 de la totalitat del diumenge és signe i
expressio de la nostra veneraci6 a Déu; és un dia de record, d’agraiment i d’alegria per
la creacié de Déu i per la nova creacio6 en Crist. La seriositat amb que nosaltres ens hem
de prendre el descans del treball forma part del testimoni de fe que devem al moén.
Aquest dia de descans ha de ser un veritable dia festiu. Per aixo cal que redescobrim
continuament el sentit del diumenge, dia del Senyor, i el visquem de manera exemplar
en la nostra societat. De nosaltres depen el significat que del diumenge arribi a tots els
homes. En celebrar el diumenge donem testimoni de la nostra fe i de la nostra
esperanca. Perque com he dit abans: celebrar el diumenge és un acte de fe, un cami
d’esperanca i una font de caritat. No ¢és perque si, doncs, que la celebracid de
I’eucaristia és el centre i el cim del diumenge. Perqué I’eucaristia manté viva la fe i
tamb¢ la comuni6 dels creients.

De fet, I’Església recorda mitjancant el manament de santificar el diumenge,
I’anomenada obligacié d’oir missa en diumenge, el deure de participar en la celebracio
eucaristica. I I’actual Dret Canonic (can. 1246) diu: “El diumenge, que hom celebra el
misteri pasqual, per tradicié apostolica, ha d’observar-se en tota I’Església com a festa
primordial de precepte”. I segueix encara (can. 1247): “El diumenge i les altres festes de
precepte els fidels tenen ’obligacié de participar en la Missa, i s’abstindran a més
d’aquells treballs i activitats que impedeixin donar culte a Déu, fruir de la joia propia
del dia del Senyor o del degut descans de la ment i del cos™.



Tanmateix, sobre aix0, cal aclarir que no és el precepte de I’Església el que
fonamenta la obligacid, sind que la valora com a do i participacié en el sacrifici de Crist
deguts al Senyor. (Llegir del C.A.A., el fragment del document Gottesdients del Sinode Comu
Alemany, pag. 196-197).

Aixi, fins 1 tot podem dir que qui no pugui participar en la missa del diumenge
haura de cercar altres medis de trobar-se amb Jesucrist i saber-se d’aquesta manera unit
amb Ell en la comuni6 dels creients.

Sigui com sigui, el que cal és revitalitzar i promoure el diumenge. I, sens dubte,
la familia hi juga un paper molt important; perd també els grups i associacions, sobretot
d’Església, caldria que s’hi posessin més fortament a treballar en aquest sentit.

Per acabar, en parlar d’aquest manament i de la celebracié del diumenge no
podem deixar de banda els que anomenem cristians separats. En aquest punt, uns i
altres, hauriem de recordar que de la celebracié del diumenge, dia de la resurrecci6 de
Jesucrist, forma part la celebracié sacramental de la seva mort i de la seva resurreccio. I,
¢és més, el dia del Senyor és un dia de comunid, on per damunt de tot cal cercar aquella
unitat que Crist ens ha demanat, malgrat uns i altres.



El Quart Manament

(Llegir de C.A.B., el manament, versid AT, catequesi i comentari, pags. 138-139, 146 + de
C.A A, titol i subtitols, pag. 204).

El quart manament parla del respecte entre les diverses generacions. Honrar els
nostres antecessors vol dir concedir-los la importancia a que tenen dret. Importancia que
els ve del seu amor, del seu treball, de la seva dedicacio i del fet que ells ens han
transmes la vida que procedeix de Déu... Cert que 1’autoritat dels pares va disminuint
amb el temps, perd proporcionalment el respecte dels joves vers ells s’hauria de fer més
profund.

Per altra banda, de sempre 1’autoritat és un servei. Tota autoritat veritable suposa
escoltar-se mutuament. Respectar els qui exerceixen una autoritat dintre una tradicid
ultrapassa el quadre de la familia. Exercir una autoritat és promoure la vida i la veritable
llibertat, individual o col-lectiva: aquesta tasca troba la seva font en Déu. Per aixo Déu
acusa els qui exerceixen I’autoritat com un poder absolut. El respecte als pares o als qui
exerceixen una autoritat no es basa en la capacitat o els merits personals, sind en
I’autoritat paterna o social dels qui I’exerceixen. El respecte reciproc comporta una
dimensid de perdd mutu i de reconciliacié. L’autoritat i la pau séon un do de Déu. Hem
de treballar per la humanitzacié de les condicions de vida de totes les families.

Aquest manament no és unidireccional, també es refereix a la relacié dels pares
amb els fills. I és que els primers catequistes, amb el que vol dir ser catequista, son els
pares. Per aixo, felicos els qui, des de petits, han aprés dels pares a estimar Crist i a
escoltar-ne la crida! Perque la doble promesa, inclosa en aquest manament: tenir llarga
vida a la terra (Ex 20) i ser feli¢ (Dt 5); mostra que ens hi juguem la felicitat de la
societat i de cadasci. Es important, doncs, de desenvolupar una solidaritat a I’interior de
les families i una solidaritat de les families entre elles.

Si ens fixem en els textos que ens parlen d’aquest manament podrem veure de
seguida que son diferents; a Ex 20, 12 diu: “Honora el teu pare i la teva mare, perque es
perllonguin els teus dies sobre la terra que el Senyor, el teu Déu, et donara”; a Dt 5,5 16
diu: “Honora el teu pare i la teva mare, com el Senyor, el teu Déu, t’ho ha manat, perque
visquis molts anys 1 sigues feli¢ a la terra que el Senyor, el teu Déu, et dona”; i, encara,
al Lv 19, 3, en el Codex de I’Alianca podem llegir: “Temi cadascu la seva mare i el seu
pare i guardeu els meus dissabtes. Jo soc Yahvé, el vostre Déu”. En aquest darrer text és
curios que cita primer la mare i usa el verb témer en lloc d’honorar. Aquest manament
amb el qual comenca la taula dels que fan referéncia a la relaci6 als homes entre siia la
comunitat, va unit estretament al de venerar Déu; de fet, Filo d’Alexandria encara
I’inclofa en la primera taula. I és utilitzat el mateix mot per dir de venerar Déu i venerar
els pares. En hebreu, venerar significa recon¢ixer a algu el pes que li pertoca, ¢és a dir
tenir-lo per important. En relaciéo amb Déu significa concedir-li la importancia deguda,
recongixer-lo en la seva condici6 divina. En la relacio dels fills amb els pares, significa
concedir-los la importancia deguda, reconéixer la seva condicid de pares: pare i mare.

A D’AT, els pares tenien la comesa de transmetre a la generacid segiient la
historia de Déu amb el seu poble; son els encarregats de mantenir vius els prodigis de
Déu i el seu caminar amb el poble vers el futur promes. Per tant honorar els pares també
en tant que mitjancers de la fe i de la promesa de la terra. Respectant els pares per la
seva proximitat a Déu, testimoniaven el seu respecte a Déu. Es per aixo que els fills
adults tenen la obligacid social de mantenir els pares ancians. En aquella societat
patriarcal, aquest manament havia de donar a I’autoritat paterna, alhora autoritat politica
1 religiosa, la importancia que li corresponia. Si Israel respectava I’ordre de les
generacions junt a I’ordre de lo politic i de lo religios, tenia assegurada la vida a la terra
promesa. Aixi doncs, conquerida la terra i format I’Estat, es tractava de concedir la recta



importancia a les autoritats responsables en les tres formes de vida en comu: a la
familia, a la comunitat politica i a la comunitat religiosa. Potser per aquest motiu, el
manament quart en el Catecisme de I’Església Catolica és el fonament de la doctrina
social de I’Església.

La familia, comunitat de pares amb fills, és cridada a recollir el pla de Déu i dur-
lo a terme en el nostre ara i aqui. Perod, com pot realitzar aquesta tasca avui dia?

Un primera caracteristica de la situacio actual de la familia és que és vista com
una petita comunitat domestica composada per pares i fills; tanmateix, els fills, degut al
treball dels pares, poc conviuen amb els pares. I quan els fills es casen ja formen una
nova comunitat domestica; aleshores el seu contacte no passa de ser simplement afectiu
o0 en tant que necessiten els avis per tenir cura dels seus fills.

Una segona caracteristica de la familia actual és la nova posicio de la dona 1
I’actitud dels esposos pel que fa als fills. La dona t¢ més autonomia, independéncia i
participaci6 en la vida social i economica. Es tasca d’ambdos, pare i mare tenir cura de
I’economia i també dels fills. Avui la mitja de fills és inferior a la d’altres temps. Hi ha
una nova actitud dels pares respecte al fill en tant que persona.

Una tercera caracteristica: els components d’una familia son més marcats avui
que abans per la societat, per les formes de vida i per ’escala de valors. Avui la familia
¢s cada cop més un sistema parcial de la societat; cada membre dedica més temps a
institucions extrafamiliars. Per altra banda, el moén del coneixement de la técnica dels
fills és superior al dels pares. Els adolescents fan les seves experiéncies vitals fora de la
familia 1 1i aporten el seu mon vivencial, les escales de valors que han captat a la
societat i els estils de vida d’aquesta; la qual cosa és font de conflictes. Es més, alguns
sociolegs posen en dubte la capacitat de moltes families per educar adequadament els
fills 1 iniciar-los en les seves tasques socials. | encara, altres fins i tot son del parer que
la familia fonamentada en el matrimoni no ha de ser ja la instituci6 unica i insubstituible
per transmetre la vida i I’educacio dels fills, ja que comunitats no matrimonials poden
fer-se carrec d’aquestes tasques.

De fet, avui coexisteixen diversos models de familia. Amb tot, cap altra
institucid pot substituir de manera perfecta I’ambit d’experiéncies i vivéncies, perqué en
la familia 'infant ha de créixer i madurar i res pot substituir la manca d’amor. La
familia és I’espai on s’experimenta de manera més original que la vida humana és vida
agraida. Regal de I’amor dels pares i de 1’amor de Déu. Es, també, lloc de refugi, d’ajut
i consol. I els pares que s’han esfor¢at en donar una llar als fills tenen el dret de confiar
que el seu esfor¢ no ha estat en va. T¢ el dret i el deure d’educar els fills; tanmateix, tots
sabem que aixo0 avui no és gens facil. L’educacié no €s exempta de conflictes. Sols una
educacié on els pares son els primers aliats dels fills és capa¢ de desvetllar respecte,
amb un just equilibri entre autoritat i obedieéncia. Transmetre experieéncies de la historia
i de la vida, comunicar valors, tradicions i costums i transmetre la fe, és una gran tasca
que necessita de la societat el seu favor. Societat i Estat han d’assumir la seva tasca en
I’educaci6 i formacid, conservant el valor huma d’aquest manament.

Des d’antic, per exemple, ja al s. IV, Sant Joan Crisostom deia que la familia és
una església. I la LG, 11 I'anomena Església domestica, imatge i1 realitzacid de la
comunid dels creients amb Crist 1 entre si en la unitat de I’Església de Déu. La familia
¢€s un espai vital on pot estar viva aquella unitat en el nom de Jesucrist que €s garantia
de la seva preséncia enmig nostre. Es més, I’Església, familia de Déu, ha d’adquirir una
dimensié més domestica, més familiar, esforgant-se per un estil més huma i més fratern.
Com a Església domestica ha de ser portadora de fe, de pregaria i acci6 a la comunitat i
al mon.



Tanmateix, el quart manament ens fa anar més enlla de I’ordre de la familia, ens
fa mirar la comunitat politica, el poder politic i I’actitud dels homes respecte a
I’autoritat politica. Déu vol que siguem lliures de qualsevol opressio o injusticia. I Jesus
amb la seva predicaci6 relativitza tota vinculacié a una determinada forma de domini
terrenal. I sant Pau invita als cristians de Roma a sotmetre’s a les autoritats superiors
(estatals), “perqué no hi ha autoritat que no provingui de Déu”; i els ciutadans cal que
obeeixin 1’autoritat, perque esta al servei de Déu. I I’autoritat de Déu esta per damunt de
’autoritat de I’Estat. Climent de Roma formula aquesta oracié I’any 96: “Concediu-nos
que siguem obedients al vostre omnipotent i excels nom, aixi com a nostres sobirans i
superiors a la terra. Vos, Senyor, els heu donat el poder de governar pel teu poder excels
1 indescriptible... Dirigiu la vostra voluntat al que és bo i agradable als vostres ulls,
perqué exerceixin amb benignitat, en pau i amb temor de Déu el poder que els heu
donat, i participin aixi de la vostra bondat”.

Podem viure com a creients en qualsevol tipus de comunitat politica; perd no ens
ha de ser indiferent com es fonamenta la comunitat politica i la seva autoritat, com es
comporta amb les persones, amb la dignitat humana i amb els drets de I’home, si
reconeix, reprimeix o combat la religid. Sobre aquest punt, la doctrina social catolica
parteix de que la persona humana creada per Déu és 1’origen i el fi de la vida social. “La
comunitat politica neix, doncs, per cercar el bé comu, on troba la seva justificacio plena
i el seu sentit i del qual deriva la seva legitimitat primigenia i propia” (GS 74). Els
principis directius de la comunitat politica i de la seva autoritat son: la dignitat de la
persona (principi basic) i el bé comu (principi final). I caldria afegir els principis
d’ordre: solidaritat i ajut. Avui dia tothom reconeix aquests principis. Pero, uns i altres
no indiquen com cal organitzar i reglamentar la convivencia social; és a dir, quina forma
d’Estat i de Govern cal escollir.

Església i comunitat politica sén independents i autonomes, cadascuna en el seu
propi camp. Ambdues, pero, son al servei de la vocacid personal i social de I’home. La
historia del mon 1 el procés de salvacid van units. L’Església ha de contribuir perque la
justicia 1 I’amor brollin en la societat i ha de ser critica quan certes situacions politiques
no ho permeten o van contra la dignitat de I’home. No formula cap programa d’accid
politica, ha d’unir els homes amb Déu. Per la nostra part, com a ciutadans que som, no
som autoritzats a dispensar-nos de la responsabilitat politica ni a romandre allunyats
d’aquesta per por a “tacar-nos les mans”. Tenim el deure de fer sentir la nostra veu
critica i de recordar als politics que la llei constitucional els obliga a prestar atencio als
drets fonamentals. No podem ni hem d’aprovar certes exigéncies incompatibles amb el
fi auténtic i Gltim de I’home. “Es necessari obeir Déu abans que als homes”. Cal co-
responsabilitzar-se en la construccio recta de la societat. Els actes de desobediencia civil
son prohibits moralment si contenen perjudicis greus per la llibertat d’altres i pels seus
drets legitims. La cultura politica d’una societat democratica ha de tolerar moltes formes
de protesta i d’oposici6. El Catecisme de ’Església Catolica (2243) diu: “La resisténcia
a ’opressio dels qui governen no podra recorrer legitimament a les armes sin6 es donen
les condicions segiients: 1) en cas de violacions certes, greus i perllongades dels drets
fonamentals; 2) després d’haver esgotat tots els altres recursos; 3) sense provocar
desordres pitjors; 4) que hi hagi fundada esperanca d’exit; 5) si és impossible preveure
raonablement solucions millors”.

Segons la doctrina de I’Església ¢és “plenament justificat que aquells que
pateixen opressio per part dels rics o del poder politic usin els mitjans moralment
permesos per aconseguir unes estructures i situacions en les quals es respectin de debo
els seus drets”. Perquée no hi ha vertader alliberament si no és respecten de bon
comencament els drets de la llibertat. Només 1’amor porta a la veritable llibertat, mentre



que la violéncia engendra violéncia. Testimonis de la no violéncia n’hem conegut al
llarg de la historia: Mahatma Gandhi i Martin Luther King. Tots els Estats i ’Església
son cridats avui a cooperar perque a cap pais es donin situacions de domini insuportable
mitjancant la violéncia.

Pel que fa a ’Església “institucio”, son molts els que la contemplen des d’una
distancia critica. Només recordem que Jesucrist i Església no es poden separar i que les
tres missions propies de I’Església son: proclamacié de I’evangeli, celebracié de la fe
mitjancant els sagraments, servir I’amor cristia; és a dir: fe, accid de gracies i servei. |
no oblidem que I’Església som tots i per tant som obligats, segons les capacitats de
cadasct, a cooperar en |’edificacio de la comunitat. Tots som responsables de la vida de
I’Església. I aquesta cooperacid no es limita a dir: crec; sin6 que el testimoni ha de ser
també en la vida quotidiana. Hem de ser corresponsables en el procés d’evangelitzacio i
d’inculturacié. Tanmateix, d’aqui mateix hom pot desprendre que la pluralitat
d’activitats requereixen una ma ordenadora i unes reglamentacions. Per aixo el concili
Vatica II subratlla el reconeixement de la llibertat de I’home pel que fa a la religio6 i
quan una norma eclesiastica queda privada de sentit i ja no serveix per a ’edificacio de
la comunitat haura de ser canviada o abolida per 1’autoritat competent; és més, qui
menysprea els manaments o es creu autoritzat per no tenir-los en compte no sols
menysprea |’autoritat concedida a 1I’Església, sind que fa mal al be comu. Per tal de dur
a terme la seva missio, cal que la comunitat ordeni la vida comunitaria. A part els
manaments, doncs, hom hauria de tenir present la instrucci6 general: “Ajuda I’Església i
la teva comunitat”, fins en el camp economic (a Alemanya tenen ’impost per les
Esglésies, regulat per la llei).

El cristia que estima 1’Església no veu ordres donades des de dalt, sind que se
sent cridat a cooperar i servir. Tot i que critica i amor semblen contraposats, pel que fa a
I’Església en tant que institucié humana si pot ser criticada en bé de la salvacid. Sempre
hi han motius per reformar 1’Església, perd sempre ella és I’esposa de Crist que, amb
I’ajut de I’esperit, té la certesa que no pot perdre la seva missio de ser portadora de
salvacio en Jesucrist.



El Cinqué Manament

(Llegir de C.A.B., el manament, versid AT, catequesi i comentari, pags. 138-139, 148 + de
C.A.A., titol i subtitols, pag. 241).

El cinqué manament posa ’home davant el do de la vida humana que Déu li ha
fet, 1 davant la missio de respectar i de promoure la vida de tots els altres éssers humans.
Progressivament, dia rera dia, ’home accepta la vida que ha rebut. La vida és una lluita:
una lluita amb un mateix, amb els altres i amb les condicions de vida en qué ens trobem.
Aquesta lluita no pot degenerar en un refus de la vida. Déu ens crida a viure per sempre.
I només el qui s’estima a si mateix i es respecta pot estimar els altres amb un amor
ample i expansiu.

En Jesus, Déu ha pres la condicié humana. Déu vol que els homes visquin i que
visquin bé. Per viure i viure bé, I’home té necessitat d’un reconeixement social i d’una
fama que no pot ser entelada. La vida de ’home és veure Déu, deia sant Ireneu.

Som cridats a fomentar en la societat el suport, 1’estimaci®6 mutua, la
col-laboraci6, la comprensi6 més enlla del que divideix i I’endegament de les
condicions de vida material, moral i espiritual. Perque la nostra vida surt de Déu, de les
seves mans, i n’hem de tenir cura, la salut és quelcom meravellds i cal acceptar-nos tal
com som. La malaltia, I’envelliment, la mateixa mort, costen d’acceptar. Es més, el que
estima la vida no per aixo la idolatra. Sap que és cridat a donar-la, tal com 1’ha rebuda,
per amor als germans: “No hi ha un amor més gran que el de donar la vida pel qui
estimes. Jesus va morir per nosaltres; s’acompleix el que déiem i a més ens diu que el
“no mataras” també és “no et mataras”, perque tota vida humana val la pena de ser
viscuda.

Davant la mort, podem acceptar el desenllag total i renunciar a I’acarnissament
terapeutic: “Pare, confio la meva vida a les vostres mans”. Tanmateix, el cristia no es
pot provocar la mort. L’eutanasia activa és un atemptat contra la vida humana. El
mateix que el suicidi o I’avortament. Per altra banda, la falta de respecte a la vida té la
font en les nostres rivalitats, les nostres angoixes i les nostres enrabiades. Com diu
Jesus, mirem de no deixar-nos rosegar el cor per ’enveja i la ira. Pensem en la regla
d’or: “Tot allo que voleu que us facin els altres, feu-los-ho igualment vosaltres”.
Diguem no a la violéncia. Pensem en Jesus a la creu: “Pare, perdoneu-los, perqué no
saben el que es fan”. Es més, la humanitat entera té el deure de negociar la pau. Hem de
ser homes i dones de pau per construir un mén més just. El Vatica Il ens recorda que
som cridats a “esfor¢ar-nos en aquesta obra immensa d’amor entre els homes que ¢és la
construccid energica de la pau” (GS, 82, 2). I és que la vida humana, fins la d’un assassi,
¢és sagrada; la pena de mort hom no la pot acceptar. Violeéncia engendra violéncia. |
sovint la violéncia mira de justificar-se amb la por. Fer la vida impossible o incitar altre
al pecat, ¢s incompatible amb la fe en Aquell que va morir perque els homes visquessin.
I encara, la indiferéncia mata els qui sofreixen i minva el coratge dels qui lluiten pels
seus germans en la nostra societat.

En el cinqué manament, a la Biblia es parla d’assassinar (matar contrari a la llei),
mentre que els catecismes ens parlen de matar. De fet a Israel era fonda la conviccid que
la vida és quelcom valuos 1 sagrat, perqueé 1’home és imatge i semblanga de Déu i aci hi
ha la seva dignitat i el seu valor. Els altres no tenen cap dret a disposar d’ella. Per aquest
pecat es decreta la mort i el castig era aplicat amb severitat. Quan Israel es converti en
una confederaci6 sedentaria i en un Estat es va eliminar en part ’aplicacid estricta de la
llei. Pels profetes, qualsevol tipus d’explotacid economica greu i d’opressié social de
I’home per I’home ja era homicidi. No sols es mata la vida humana, sind que s’atempta
contra aquell que ens la dona. Al NT també s’insisteix en respectar i protegir els drets
de cada persona i el respecte a la vida es fonamenta en qué 1’home és cridat a participar



de la vida de Déu. De fet, el manament d’estimar Déu també comporta i inclou el
d’estimar ’altre. Jestis va ampliar el marc general de la prohibicié de matar: no matar,
no enfadar-se, no odiar... té el seu darrer fonament en el manament de 1’amor com a
precepte del qual depenen tota la resta. I ’ampliacié inclou els enemics; a més que
I’amor al proisme s’exterioritzi en 1’atencio als pobres, febles, malalts i marginats.

Aquest manament, sigui en el sentit negatiu sigui en el positiu, cal que sigui
predicat i viscut sempre tenint presents les noves situacions socio-culturals. Perque sigui
quina sigui I’época i els temps, se’ns diu: conserva la vida! Les possibilitats
cientifiques, técniques, economiques i politiques permeten veure amb més claredat avui
que abans, la grandesa, i també¢ els limits i perills, de la vida humana i del seu mén. La
responsabilitat de I’home s’estén a la vida propia en tots els seus aspectes, a la vida dels
altres de principi a fi, a la convivéncia pacifica en la societat, en les nacions i en els
pobles, i a la conservaci6 de la creacio.

El cinqué manament és a 1’hora individual i social. Tot ha de tendir a conservar i
fomentar la vida digna de ’home d’acord amb els drets humans. El nostre si a la vida
ens qiiestiona continuament com hem de desenvolupar i configurar la nostra vida.
Perque la vida no és una propietat de ’home de la qual en pugui disposar lliurement,
sin6 que ens ¢s confiada com a regal de Déu. Nosaltres som corresponsables de la
nostra vida. Aixi, a partir d’aqui hom pot tractar els temes de: la promocio6 de la salut o
del que la perjudica (droga, etc.); la sida; el suicidi; la violéncia, la tortura i la pena de
mort; el risc i el sacrifici; els malalts i els moribunds; 1’eutanasia; la donacié d’organs;
I’origen de la vida; la conservacid en situacions conflictives, I’avortament; la proteccio
de la vida encara no nascuda; la investigacio i la tecnologia genética; la mateixa mort.

Pel que fa a I’aspecte social, exigeix que regni la pau. Cal promoure i assegurar
la pau tenint cura de la justicia i respectant els drets. Cal una educacid per la pau i al
servei de la pau, perqué renunciant a la violéncia i estimant el proisme viurem
I’esperanca de la pau.

El cinqué manament abraca tota la creacid, perqué Déu ens ha fet responsables
de la creacid. Aixi doncs, la crisi ecologica, la destruccio del nostre mon, no ens afecta
sols de manera marginal, sin6 que ¢és cosa de tots. En aquest camp, sovint s’ha dit que la
fe cristiana ha estat un fre per la ciéncia i pel progrés; tanmateix, la nostra fe en Déu ens
recorda la doble obligacié de dominar i conservar la creaci6. L’actual amenaca de la
creaci6 per I’home fa que assumim de manera especial I’obligaci6é d’adoptar pel que fa a
la creacid aquelles postures i actituds que permetin la conservacid de la vida i impulsar-
la, evitar o alleugerir el sofriment, i reduir o impedir la destruccié. Albert Schweitzer en
parlar d’aixo deia: “El poc que tu pots fer és molt”.



El Sisé i el Nové Manament

(Llegir de C.A.B., el manament, versido AT, catequesi i comentari, pags. 138-139, 1521 166 + de
C.A A, titol i subtitols, pag. 305).

Déu crea I’home i la dona i els confia tota la creacié perque la guardin i la
humanitzin. Aixi doncs, home i dona som semblants i som diferents. Quin goig
descobrir el nostre univers a través de la sensibilitat diversificada d’un home i d’una
donal!

L’Església dona una gran importancia a 1’educacié de I’amor huma que es viu en
la sexualitat. L’home ha d’aprendre a regular de manera sana la seva sexualitat. Déu
crida cadascu a viure la castedat, tant en el matrimoni com en el celibat. Perque la
sexualitat humana, creada per Déu, ha de ser reconeguda com a do seu. L’home i la
dona participen de 1’amor creador de Déu, no sols com a persones individuals, sin
també com a parella o, diguem-ne, en sentit més ample, en comunitat. D’aci respectant
la resposta a la crida de Déu, hom respecta I’altre. I s’entén el no a la infidelitat, que
sovint es dona sense haver-hi relacié sexual.

Les exigencies de la vida familiar cristiana suposen 1’evangelitzaci6 de la llar dia
a dia. Aquest itinerari no pot prescindir d’'una vida de pregaria. La familia és el lloc
privilegiat de I’educacio dels joves en la castedat, sense oblidar que I’adult és tan fragil i
vulnerable com el jove. I és que a I’entorn del bressol, els esposos es descobreixen pare
1 mare, servidors del gran misteri de la vida (GS, 50, 1). De fet, el fill funda la llar.
Donar vida a un infant comporta renunciar que aquest infant esdevingui un dia el “meu”
fill o el “teu” fill; el fill ha de ser “nostre”. La qiiestié dels fills, doncs, no és qiiestio
sols de fecunditat, sin6 de relacié amorosa.

Els fills no sén objectes, sind persones i do de Déu. Aixi, quan hom parla de la
regulacio dels naixements, cal valorar la uni6 dels esposos, el bé dels fills ja nascuts i el
bé del qui ha de néixer. El fill ha de ser acollit confiant en I’amor de Déu, ja que ell és
més fort que qualsevol por que la societat comporta. Les exigéncies d’una paternitat
responsable impliquen [’acceptacié del dialeg entre els esposos, el respecte de
I’estructura de 1’acte conjugal, la delicadesa d’un amb I’altre i la responsabilitat
comuna. Dit aix0 aixi ja es pot entendre qualsevol aspecte de si métodes anticonceptius
o no. I és que el matrimoni ha d’assumir plenament la seva vocacio6 de pares.

Per altra banda, 1’educacio cristiana a una sexualitat sanament ordenada no es
pot entendre fora del conjunt dels valors evangglics. I els pares s’han de preocupar
d’educar la voluntat, els sentiments i les emocions, bo i fomentant la confianga en Déu.
Una auteéntica educacié de la persona encaminara a un autodomini i a una fermesa en les
opcions morals. Joves i adults no han d’oblidar que el cos és santuari de I’Esperit Sant. |
si la vida humana, déiem en comentar el manament cinqué, €s sagrada, cal que
respectem tothom i ningli exclogui ningu, la qual cosa no vol dir ser permissiu; pero
tothom s’ha de sentir acollit i sostingut en I’esperanga de superar llurs dificultats, si és
que existeixen. Perqué si ens deixem portar pel que sovint ens envolta, que n’és de
dificil de jutjar amb caritat i prudencia la culpabilitat en 1’adulteri i en ’homosexualitat.

Un altre aspecte: és precios el temps en que els promesos aprenen a congixer-se
millor, preparant-se a la fidelitat. Per aix0, no al matrimoni d’assaig. A més, el
matrimoni simbolitza la unié indefectible del Crist 1 ’Església. La veritable preparacio
implica paciéncia i és I’amor que dona ’autodomini i desvetlla el respecte mutu. La
paciencia 1 la delicadesa son qualitats vitals per a la fidelitat reciproca. La continéncia
forma part també del llenguatge de 1’amor. La castedat cristiana, en el c¢libe, el solter o
el casat, consisteix a viure sanament la seva sexualitat en la continéncia. Alli on la



sexualitat humana ¢€s considerada com un gran do de Déu, el fet de renunciar-hi pel
Regne de Déu té tot el seu sentit.

El nové manament, que en la Biblia forma un de sol amb el dese, es refereix a la
cobejanga que engendra 1’adulteri, mentre que el des¢ desdoblat es refereix a la
cobejanca que engendra el robatori. Es per aixo, que per tematica 1’ajuntem en aquest
estudi al sis¢. Recordem que en aquell temps la dona era una possessiéo més del marit,
per aix0 a I’Ex la cobejanga es refereix a tot; mentre que al Dt, com ja ha canviat la
concepcid de la dona i del seu significat, es parla més aviat de 1’actitud interior de
cobejar.

El desig obre el cor de ’home a I’altre. Cobejar €és voler-ho tot per a un mateix
tot sol i per la satisfaccid de les propies necessitats, fins al menyspreu de Déu i dels
altres. En I’AT, cobejar €s un acte. En el NT, Jesus vol que I’home sigui tot sencer en la
seva paraula i en els seus actes. Tot ve del cor, tant la veritat com la mentida. Cobejar,
aleshores, és una intencié que, encara que no arribi als actes, ja és plena de malicia.
Abans d’arribar a I’acte, els pecats antisocials neixen al cor. I Jesus ens diu: Felicos els
nets de cor; pur vol dir també transparent. El qui estima Déu amb tot el cor, amb tota
I’anima i amb tot I’enteniment, hi veu clar en I’amor que té al seu germa. Pur significa
també “d’una sola peca”; cal que siguem perfectes o integres, sense barreja de bé i de
mal. Un cor pur estima el proisme com a si mateix, amb I’amor de Déu. Els cors purs
son felicos. Veuran Déu perque I’estimen de tal manera que cap malicia no enterboleix
en ells I’amor de Déu.

Es a dir, quan parlem de puresa no parlem solament de sexualitat. Perqué no es
tracta de la sexualitat en ella mateixa, sin6 de 1’exercici d’aquesta en la seva relacio amb
el proisme. Per aixo0, el qui té cobejanca de I’esposa o el marit del seu proisme no pot
dir que estima Déu de debo. El seu amor al proisme és hipocrita.

La profunditat del sis¢ manament, doncs, es veu més bé a la llum del sentit
cristid del nove. Aqui es va a I’arrel del mal. No es tracta només de “tenir mals
pensaments”, sind de desitjar injustament la dona o el marit d’un altre i d’entretenir
aquest desig. Allo que fa dolenta la mirada és la maldat del projecte que destrueix
I’amor. Els pensaments i els desigs dolents que es presenten espontaniament al nostre
esperit no son pecat. Perd la complaenga entretinguda voluntariament o cercada pertany
a les obres de les tenebres: és pecat.

El clima que respirem ¢és una provocacio per a tothom. I és per aixd que el nove
manament té en compte també I’escandol: tot acte que, directament o indirecta, fa
germinar el pecat en el cor d’un altre. Davant tot aixo, doncs, cal concloure que la
puresa de cor cal implorar-la cada dia en la pregaria. Per altra banda, urgit per I’amor als
altres, hem de prendre part activa i creativa en 1’elaboracié de les formes de la cultura,
de I’esbarjo i del descans que contribueixen al bé. El nove manament €s una crida a la
comunitat perqué¢ mantingui els artistes que actuen per amor a I’home i perqué ella
mateixa doni al mon artistes amb aquest esperit.

Ambdds manaments orienten en 1’ambit de la sexualitat i del matrimoni. Ens
assenyalen el marc i els limits fora dels quals no s’observa 1’ordre moral de la sexualitat
i de la relaci6 entre home i dona. La finalitat de 1’ordre moral era assegurar I’estabilitat
de les families i el dret a la vida de les dones i dels fills. De fet, tots els pobles i cultures
tenen instruccions etiques pel que fa a la conducta mutua de I’home i de la dona. I al NT
es confirma I’ordenament assenyalat per Déu. El vincle reciproc mitjancant ’amor 1 la
fidelitat exclou relacions i comportaments sexuals que no es corresponguin amb els
objectius amplis de la sexualitat humana. I en la nostra societat actual no cal que
esmentem la diversitat de critiques que comporta tot aix0, perque avui es donen
diferents visions i teories sobre la sexualitat i el matrimoni. En la situaci6 actual on es



desenvolupen, doncs, diverses actituds pel que fa a I’amor, a la sexualitat i al
matrimoni, 1’Església té qiiestions 1 problemes que cal que afronti amb respecte i
dignitat, vessant I’evangeli al missatge de la relacio.

Tots som marcats sexualment en tota nostra unitat fisico-psiquica. La nostra
configuracid sexual ja comenga abans de néixer i al llarg de la vida ens anem formant.
La sexualitat és quelcom que abraga I’home en la seva totalitat. Per donar configuracio
humana a la sexualitat cal respectar 1’esfera intima sexual en un mateix i en els altres.
Només I’home coneix la vergonya i el pudor, la finalitat de les quals és el respecte a un
mateix 1 als altres. Per la configuracio és indispensable que la persona confii en un
mateix i en la seva corporeitat. Qui s’accepta a si mateix es troba en les millors
condicions per a concebre la seva sexualitat com a do i com a tasca, do i regal de Déu.
L’amor obert a un mateix i als altres és la mesura de lo sexual, essent la meta I’amor de
Déu. Heus aci el perque de la bondat de Déu, ja que ningl pot viure sense amor.

L’amor de la parella es consuma en la fidelitat al llarg de la vida. Fidelitat que és
I’amor de Déu, pronunciat en Crist amb un si incondicional als homes i al mén. Jesus
proclama i exigeix un amor que abraga la totalitat de la persona, adhuc 1’amor sexual, i
es mesura per I’amor de Déu. Els esposos, essent fidels I’un a 1’altre, reprodueixen la
fidelitat de Crist a la seva Església. D’aci que la concepcié sagramental no pot ser
revocada pels mateixos esposos (indisolubilitat interna) ni dissolt per cap poder
(indisolubilitat externa). Tot i que tots sabem que els esposos poden entrar en crisi i
fracassar, la qual cosa sempre resulta dolords per tots els afectats. En aquests casos cal
saber cercar I’ajut necessari. L’adulteri, pero, no deixa de ser una falta contra la fidelitat
i ’amor, contra I’alianca del matrimoni i contra el sagrament de I’amor de Crist.

El nové manament, diguem-ne, va més enlla, doncs, del sis¢, perque s’ocupa
d’ordenar i conduir I’interior. La disciplina interior és I’ideal de la vida. La finalitat de
la prohibicid és protegir la fidelitat conjugal. Jesus adverteix sobre 1’adulteri en el cor.
Els cristians se saben units en la seva alianca a ’amor i fidelitat de Crist a la seva
Església. I a partir d’aci, en el manteniment de ’alianca de fidelitat és quan hom pot
parlar de: igualtat de drets, solidaritat i institucid; de fertilitat, amor creador, i paternitat
responsable, cooperacié amb I’amor de Déu en la transmissio de la vida; del celibat; de
la moral, valor i dignitat de 1’acte sexual; de la regulacié de la natalitat, amb una
paternitat responsable i una formacié continua de la consciéncia; de I’esterilitzacid
quirargica; de la inseminacid artificial, sigui homologa (semen del propi espds) o
heterologa (de fora del matrimoni); de la fertilitzacido in vitro; de la sexualitat
extramatrimonial: masturbacid, parelles “que proven”, homosexualitat, prostitucio...

Sens dubte que I’¢tica de la sexualitat exigeix que s’observin unes normes
determinades i presuposa una actitud humana respecte d’un mateix i dels altres. Esta en
joc la consciéncia de responsabilitat i la disposicié a 1’autocontrol, a la fermesa i a la
fidelitat. Cal una jerarquia de valors i unes orientacions que ens serveixin d’ajuda per
formar-nos un judici personal. La forca de la pregaria i de la gracia de Déu modelen de
forma responsable la vida en I’ambit de lo sexual.



El Seté i el Des¢ Manament

(Llegir de C.A.B., el manament, versido AT, catequesi i comentari, pags. 138-139, 157 i 168 + de
C.A A, titol i subtitols, pag. 353).

El set¢ manament catequétic afecta a la prohibicié de robar, mentre que a la
Biblia, la prohibicid es refereix sobretot al robatori d’homes, de dones i d’infants per
reduir-los a I’esclavitud. Avui, doncs, cal referir-lo a I’explotacié de ’home per ’home
1 a Pengranatge de la deshonestedat.

Déu vol I’home, imatge i semblanga seva, lliure. No som objectes. Es més, hem
estat alliberats de 1’esclavitud i rescatats de la captivitat del pecat. De sempre, pero, son
raptats, venuts, comprats. Jeslis mateix va ser venut i condemnat a una mort d’esclau. I
encara avui, molts son utilitzats amb fins politics o econdmics o per saciar la passio
sexual, venal o violenta: tractats com ostatges, torturats o tancats en asils psiquiatrics,
desaparicions a milers de régims de dictadura, ma d’obra barata, importada de
I’estranger o explotada al seu pais; gent aculada a les fronteres, expulsada de llurs terres,
comprada juntament amb llurs terrenys o apletada en vastes reserves, opressié d’homes,
dones i infants en I’explotacié de mines, pedreres, grans plantacions, fabriques i xarxes
de trafic de drogues, prostitucid de noies i d’infants, comer¢ d’embrions, ventres de
lloguer...

L’explotaci6 de I’home per I’home constitueix arreu del moén una forma
d’organitzaci6 del treball i del comerg. T¢é un paper capital en 1’estructura de base de
I’economia mundial. Per aixo cal prendre consciencia i d’actuar sobre les causes i sobre
les conseqiiéncies d’aquesta situaci6. Hem d’educar-nos per a la solidaritat. Els mitjans
de comunicaci6é ens mostren continuament el pobre Llatzer ajagut als nostres peus, al
pas de la porta dels rics, que som nosaltres. La doctrina social de I’Església es basa en la
dignitat de la persona humana. I el Vatica II insisti perqué cadascu segons les seves
possibilitats, comparteixi realment els seus béns. Hem de permetre, pero, a individus i
pobles, d’obtenir els mitjans d’ajudar-se ells mateixos i desenrotllar-se (GS, 69, 1).

Hem de pensar que no sols participem de 1’obra creadora de Déu, siné que amb
el nostre treball ens associem a 1’obra redemptora de Jesucrist. De fet, ens trobem amb
un fenomen desconcertant. Mentre molts recursos naturals resten inexplorats, milions
d’homes 1 dones es troben sense feina o amb poca feina, i es moren de fam. I milions
d’altres son explotats i moren d’esgotament.

Ningu pot restar exclos de la crida a fer un méon més huma. Recordem que el
treball és un dret sagrat de tota persona. Aixi, l’atur constitueix una injusticia
desmoralitzant per a tothom. I la solidaritat és fonamental. S6n moltes les iniciatives a fi
de redistribuir el treball disponible. I no podem deixar de banda un altre criteri que
permet de jutjar sobre la justicia d’un sistema soOcio-economic: és el salari just,
acompanyat tamb¢ d’una assisténcia medica adequada. Malament si la seguretat social
¢s qiiestionada com estructura de solidaritat i com a dret individual. S’entén la formacié
de sindicats, doncs, per defensar llurs qiiestions vitals.

Som cridats a dialogar en la concertacid social i a col-laborar amb les persones
de diverses tendencies sobre el pla politic, econdomic i social, a fi de defensar els
interessos del maxim nombre de persones i, sobretot, dels més desprotegits.

Certament que nosaltres, 1’Església, no té ni la clau ni la solucié de tots els
problemes, pero apel-la a les conscieéncies. Ens interpel-la fortament, sobretot els qui
creuen que no hi ha res a fer. Hem de lluitar contra la pobresa. Els homes i dones del
quart mon no son incurables. Som cridats a donar gracies pel benestar perd també a
compartir-lo. Ningt no esta obligat a fer impossibles. La responsabilitat de cadasct es
limita a allo que és moralment obligatori i és al seu abast. Recordem allo de fa més feli¢



donar que rebre. Aixi, per exemple, sabent que el temps és or, donem temps
gratuitament a favor dels més necessitats.

Amb aquesta generositat, unida a una preocupacid per ser competents, crea al
seu voltant xarxes de presa de consciéncia i de solidaritat que son com un llevat poderds
dintre la pasta. La generositat personal no dispensa, pero, els cristians de treballar amb
els germans per transformar les estructures injustes de la societat.

A més, pensem que som cridats a participar de la missié profetica de 1’Església.
Quan reparteix el que té amb els més pobres, col-labora a I’esdevenidor volgut per Déu i
manifesta que I’amor entre tots els homes és possible. Les carregues de la comunitat
s’han de repartir equitativament segons els mitjans de cadascu. Els impostos son, o ho
haurien de ser, un mitja de redistribucid dels béns: cal pagar-los honestament.
Observem tanmateix la realitat que vivim al voltant nostre, ja que es van perdent la
rectitud 1 el respecte als altres: trampes en els examens 1 en les declaracions de tota
mena; robatoris, assalts, atracaments... Posar dics a aquesta plaga ¢és crear una mentalitat
sana tant com unes estructures sanes.

Manifestar la justicia de Déu significa conrear ’honradesa.

El des¢ manament, tal com ja varem comentar en parlar del nove, es refereix a la
cobejanga dels béns de ’altre; per tant es tracta d’una altra esclavitud interior de la qual
Jesus ens allibera.

Podem ser posseits per alld que posseim o volem posseir, fins al punt de
menysprear ’amor de Déu i dels germans. El mal no sén pas els diners sind la
cobejanga 1 alld que ella provoca: servitud, esclavitzar 1’altre, duresa de cor, no
compartir, frau, robatori... Convertint els diners en idol i els homes en esclaus.

Cosa, si voleu curiosa, sant Pau atribueix a la peresa la temptacié de robar. Per
aixo, el treball t¢ una triple utilitat: prevé el robatori, evita el parasitisme 1 permet
d’exercir la caritat. Mentre 1’egoisme ens fa responsables de la cobejanca que
desvetllem en els altres. I la generositat de compartir allibera de 1’egoisme i de la
cobejanga. L’arrel de totes les injusticies és la cobejanca o cupiditat. De fet, és una
forma d’idolatria; porta facilment a renegar del Déu veritable i a servir el Diner, la qual
cosa ¢és propia del paganisme. La cobejanca és un atemptat directe contra la caritat,
perque qui serveix el Diner, a la fi se’n serveix també per al seu plaer. Deixem-nos,
doncs, penetrar per la caritat, que ens fa veure amb una mirada pura on ¢és el profit dels
altres.

El desé manament resumeix tots els altres interioritzant-los: Que el nostre cor de
pedra es transformi en cor de carn! Només qui estima el proisme com a si mateix pot
assolir la puresa de cor que exigeixen els dos darrers manaments.

Ambdds manaments es refereixen a la violacié de la llibertat de ’home i de la
justicia en la societat. El seu aspecte positiu: protegir el lliure desenvolupament de la
persona i procurar la justicia social i economica en el mon del treball 1 de I’economia.

El sete prohibeix tota violacié de la propietat de 1’altre mitjangant 1’apropiacid
indeguda o I’explotaci6 de l’altre. Es a dir, no sols fa referéncia a la propietat
d’objectes, sind, sobretot a apoderar-se dels altres esclavitzant-los. Es tracta de la
llibertat de la persona com a primer bé protegit.

El des¢ prohibeix qualsevol pla, intencid6 o empresa que es presti o porti a
manllevar o disputar la base economica de la seva existéncia.

El robatori i I’espoli, I’opressio i I’esclavitzacié son, en la Biblia, un abts de
I’altre. Perqué tota propietat és considerada com un préstec de Yahvé, Donador de la
terra. I aquest és el fonament que protegeix la propietat enfront de I’altre. De fet,
continuament a Israel hi havia prescripcions que els recordaven, per exemple, que cada
set anys, |’any sabatic, calia deixar els camps en guaret, i que alld que creixia en ells



havia de passar a mans dels pobres. I é¢s que donar almoina és un deure de justicia amb
els pobres.

Ambdos manaments censuren I’opressio i I’explotacid dels febles. Els profetes ja
criticaven i denunciaven el tracte injust de la propietat. L’acumulacié de béns i riquesa
aconseguida per I’explotacié destruia 1’antic ordre social de la comunitat. Les riqueses i
les propietats només son justificades quan han estat aconseguides per mitjans justos i no
en contra de la llibertat de ’altre.

I si ens fixem en el que diu Jesus, ell invita a deixar-ho tot als pobres per tal de
seguir-lo. I sovint insisteix en 1’obligacio dels rics respecte als pobres.

La finalitat original d’aquests dos manaments: el respecte a la llibertat de ’home
i dels seus béns com a base de la seva existéncia, encara és valid avui; perod, com és
logic s’ha ampliat amb les noves estructures de la vida social i economica. Les formes
d’esclavitud en el mon del treball actual i I’abus de poder exigeixen avui la necessitat de
crear un ordre laboral i economic just. I cal dir que la doctrina social de I’Església
sempre ha tingut una actitud critica i constructiva; pensem, per exemple en la Rerum
novarum (1891) o la Centesimus annus (1991). I és que I’Església vol que I’home pugui
seguir essent home i1 fer-se home en les diverses configuracions de la canviant vida
social 1 economica i de les seves estructures.

Aixi doncs, cal parlar del treball com a deure moral. Si entenem el treball com
una propietat, és un element, també avui, fonamental de I’existéncia humana. I es
realitza de diverses formes: retribuit, en familia, per a un mateix, social lliure
(voluntariat) o en els temps de lleure. Aquestes diverses formes son coordinades entre
elles i es condiciones mutuament. El dificil és com configurar la correlacio d’aquesta
diversitat. Es dificil compaginar de forma raonable la professio, la formaci6 continua, la
vida familiar, el treball per a un mateix, el voluntari i les activitats en el temps de lleure.

Acabo de citar dues encicliques que mostren clarament com I’Església té en el
centre del seu ensenyament el sentit i el valor del treball; perd també podriem citar:
Quadragesimo anno (1931), Mater et magistra (1961), Pacem in terris (1963),
Populorum progressio (1967), Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1988),
o també fragments de la constitucié6 Gaudium et spes (1965). 1 és que el treball no és un
simple mode de produccid, o una mercaderia. La seva dignitat no es mesura pel
producte obtingut ni per I’aportaci6 que fa la persona, sin6 pel valor subjectiu, I’entrega
i el compromis personals que I’individu vincula amb la seva prestacié laboral. Vull dir
que la primera base del valor del treball és el mateix home.

I és I’home mateix, perque el treball 1i dona forma, I’instrueix i I’educa. L home
esta obligat moralment a treballar i fer el seu treball el millor que pugui segons les seves
capacitats 1 forces.

Un altre valor és la familia. I el tercer és la mateixa comunitat, el bé comu de la
qual s’acreix amb el treball de cadascu.

I encara el treball també té una dimensio teologica. L’esfor¢ de 1’home per
millorar continuament les condicions de vida, respon a la intencié de Déu. L’home ha
rebut ’encarrec de “conrear i guardar” la terra. Li ha estat confiada la creacio perque la
configuri amb el seu treball. Tothom contribueix a configurar la creaci6 amb el seu
treball 1 servint al bé dels altres. Per aixo, mai és inutil el treball fet amb fe i amb amor.
Es més, tot el nostre treball, sigui fisic o intel-lectual, és un do i una tasca que Déu ens
encomana. Rad per la qual hem de fer-lo posant en joc el millor de nosaltres mateixos
de manera responsable.

Del sentit i del valor de tot treball huma hom desprén I’exigéncia moral
d’implantar un ordre que faci justicia als treballadors i a la societat. Es tracta de
construir un edifici social on tothom pugui treballar de manera que preservi la seva



dignitat. Es, doncs, una qiiestié social que afecta tot el mon. I el dret al treball en tant
que dret social fonamental afecta el treballador i ’empresari. I encara més, és una
qiiestid que va més enlla de les fronteres de qualsevol nacid, esdevenint una qiiestio
internacional. Per aixd cal també establir un repartiment a nivell internacional evitant
explotacions injustes.

Ja he apuntat que avui es fa dificil de vegades compaginar el treball, per
exemple, domestic, amb el treball retribuit. Aquesta compaginacié demana, si més no,
que s’organitzin els horaris. També que es cerquin condicions de treball i d’estructures
empresarials humanes. I a partir d’aqui es despleguen tota una scrie de temes, que ara
ens depassen en espai i temps per ser tractats, com poden ser: el dret a associacio i a
vaga, a la iniciativa empresarial, etc.

Per acabar amb el que fa referéncia als manaments que tractem, hauriem de
parlar del tema de la propietat: el sentit i I’ordre de la propietat o les formes de
propietat...

I també del tema del comportament econdomic que caldria viure: el tracte
correcte dels béns de consum, la proteccid dels drets economics dels altres, el respecte
de la propietat intel-lectual, a la propietat social, a ’ecologia, 1’estructurar una justicia
social a escala mundial, el control del creixement de la poblacié mundial, etc.

Cal partir d’una concepci6 del bé comu que respecti el dret de la persona i d’un
ordre social que comprengui regles obligatories en 1’actuacié economica. Hauriem de
parlar també de com a partir de la revoluci6 industrial i del moviment obrer (segle
XVIII) hom comenga una reflexié sobre I’ordre economic donant peu a I’aparicid de la
recerca de possibles organitzacions o solucions: liberalisme, socialisme, marxisme...
Perd, només recordar que als anys quaranta del segle passat, a Alemanya, es va
dissenyar un ordre economic que es va definir com a economia social de mercat. Perque
ni el capitalisme liberal ni el col-lectivisme marxista poden respondre de manera
adequada a la qiiesti6 d’un ordre economic just. I I’Església que no pot dictar en concret
quin ha de ser I’ordre economic i la politica economica, si ha de dir quins son els valors,
les actituds fonamentals 1 les institucions que demana una economia social de mercat.



El Vuité Manament

(Llegir de C.A.B., el manament, versid AT, catequesi i comentari, pags. 138-139, 162 + de
C.A A, titol i subtitols, pag. 389).

El vuit¢ manament vol extirpar del cor de ’home la mentida i la maldat que
s’escampen per la paraula.

Segons la Biblia, la veritat és el fet de poder recolzar-se en algli com damunt la
roca; la veritat és fiabilitat. Jesus és la Veritat perque podem comptar amb ell. Aquest
manament biblic s’aplica, sobretot, al cas d’haver de testificar davant els tribunals de
justicia. Per aixo els testimonis falsos eren castigats severament amb la falta de que ells
havien acusat el proisme. Tanmateix la justicia és cega quan jutja superficialment,
segons el que sent dir; no va ser condemnat a mort Jesus, la Veritat, sobre la base de
falsos testimonis? El mon té necessitat de testimonis que facin justicia a la veritat d’un
ésser huma. I nostra vida és una crida a testimoniar honestament els uns pels altres. I la
paraula, do de Déu, ens revela els uns als altres; perd pot ser un arma, perque en pocs
minuts podem reduir a la cendra el nom i la fama de qualsevol, sigui amb la
maledicéncia (esbombar les faltes reals de I’altre) o amb la calimnia (acusar en fals
Ialtre). Es més, no sols és valid aixo pel qui ho diu, sind també pel qui ho escolta i
encoratja el qui ho diu. Calimnia, maledicéncia, prejudicis, mentida... tot plegat
perjudica el proisme i destrueix la comuni6 fraterna, sembrant si més no desconfianga.
Mentre que ser verag, parlar bé de ’altre, ¢és edificar la comunitat, el clima de la qual és
la caritat.

L’exigéncia del vuit¢ manament no es redueix pas a dir la veritat; cal dir-la a
més de manera que el germa visqui. I no hi ha arma més tallant que la veritat; com més
aclaparadora ¢s la veritat, més mortifera pot ser. Perqué cantar les veritats a algu és
humiliar-lo. Només és veritable la veritat dita amb cor, és a dir per amor; no ho és la
dita amb malicia.

Per altra banda, aprendre a dir-se la veritat a si mateix és aprendre a estimar-se a
si mateix. Aixi els que actuen com cal, d’acord amb la veritat, s’acosten a la llum,
perque la reben de I’amor del Pare.

També cal tenir present que en la recerca de I’amor 1 la veritat, el silenci és un
llenguatge, sovint una forca: silenci, secret o discrecio. El que mai és licit és mentir, que
no ¢és altra cosa que malmetre les relacions humanes amb una paraula o un
comportament que enganya la confianga; perque tot ésser huma té dret a la confianca
fraterna. Es per aixo que sovint amagar la veritat a algli no és mentir-li, sind respectar-
lo. I és que només podem dir la veritat al qui té dret de coneixer-la i la for¢a de suportar-
la; i encara cal dir-la-hi de la manera que pugui suportar. No és mentir dir una cosa
inexacta per protegir o garantir la confianca.

Obrir-nos a la veritat és una crida constant. Ser cristid en veritat és donar
testimoni de la fe que ens anima. I tots som cridats a ser martirs, és a dir, testimonis. Per
aix0 cal educar continuament la nostra consciéncia, proclamar i dir-nos a nosaltres
mateixos que la veritat de fe és poder-la escoltar amb un cor de pobre. Perqué “si sou
fidels a la meva paraula, diu Jesus, sereu de debo deixebles meus, i coneixereu la
veritat, i la veritat us fara lliure” (Jn 8, 31-32).

A AT 1 al NT es conserva el sentit original: la finalitat era no perjudicar el
proisme i no perjudicar 1’alianga amb Déu; tanmateix, el manament ha experimentat una
dilaci6 creixent amb el temps. Avui cal entendre aquest vuit¢ manament com a
exigencia moral d’apostar per la veritat i per la veracitat en tot I’huma. Convida a
configurar la vida personal, social i oficial segons la mesura de la veritat i de la
veracitat. I cada época té la seva propia concepcio6 sobre que €s la veritat.



El cardenal Newman escrivia: “Evitem la paraula facil de qualsevol mena, sigui
que es tracti de paraula buida sigui que es tracti de censura... Procurem opinar realment
el que diem i dir el que pensem... Acollim amb respecte profund la veritat i demanem a
Déu que ens doni una voluntat bona i la [lum divina perque la veritat fructifiqui en
nosaltres”.

Aixi doncs, mirem que concordi la paraula i 1’objecte (veritat objectiva), pero
posem 1’accent també¢ en la veracitat, en la fiabilitat, és a dir en la fidelitat. Preguntem-
nos fins a quin punt concorden els nostres pensaments, paraules i obres amb la voluntat
de Déu, predicada per Jesus. Preguntem-nos si tenim consciéncia de ser en la voluntat
de Déu.

La veracitat no és altra cosa que la voluntat permanent d’ésser una persona
auténtica, de pensar de manera vertadera, d’actuar de forma vertadera i de parlar amb la
veritat. La persona ha de concordar amb ella mateixa, ha de ser bona per dintre i per
fora, que en les dificultats i esculls de la vida no es contradigui i romangui sempre fidel
a si mateixa. De fet, un és vertader quan aposta per si mateix i s’hi manté fidel.

No cal ser gaire llest per entendre, doncs, que la veritat i la mentida tenen una
dimensié comunitaria i social. La veritat crea comunitat, mentre que la mentida la
destrueix. Heus aci la responsabilitat en la veracitat, la qual s’expressa en la fidelitat a la
propia paraula. Hom esta obligat a complir la paraula donada, les promeses, tot i que si
es refereix a accions immorals son nul-les per principi i aleshores no s’ha d’acomplir.

Si partim del manament de I’amor: estimar 1’altre com a tu mateix, cal tenir
sempre present el bé de ’altre. I aixo cal aplicar-ho també en la comunicacié de les
veritats. Aquesta comunicaci6 sera moral en la mesura que concordi amb 1’exigeéncia de
I’amor. Perqué una veritat dita sense amor pot ser com una espasa penetrant que humilia
I’altre o adhuc el judica. Som obligats a dir sempre la veritat perd no és permes deixar
anar tot el que hom sap. La virtut de la veracitat inclou la discrecio, és a dir el
discerniment prudent, la moderacié en el parlar i la capacitat de callar quan sigui oportt
o necessari. Ningu esta justificat moralment per dir quelcom fals. Perdo ’amor pot
obligar a callar de manera conscient la veritat quan el qui pregunta s’ha fet indigne
d’aquesta, perqué ningll no esta obligat a desvetllar la veritat a persones que no tenen
dret a con¢ixer-la.

Es més, tota persona té dret a que els altres la reconeguin i la respectin. Taquem
I’honra quan algi déna a coneixer sense cap necessitat faltes reals d’un altre. O el
calumniem si li apliquem faltes que en realitat no té o, de vegades, dient veritats a
mitges. Amb tot, cal dir que la virtut de la veracitat exigeix que en determinades
circumstancies hem d’estar disposats a descobrir certes falles de I’altre. L’exigencia de
no donar fals testimoni obliga a fer una declaraci6 vertadera. Pero declarar davant un
tribunal “la veritat i res més que la veritat” també pot portar conflictes. Deposar un
testimoni vertader s’usa de vegades per recolzar el sistema injust. Vull dir que el dret a
la veritat no és incondicional ni absolut. El manament suprem és el d’estimar el
proisme. Aixi, qui vol abusar d’una declaracid per ocasionar danys greus a d’altres no
obra per amor al proisme. No edifica la comunitat sin6 que la destrueix. Es fa indigne
del dret a la veritat.

Encara una altra frase coneguda: “Juro per Déu dir la veritat i res més que la
veritat”. Heus aci un jurament religios. Aleshores es tracta d’un acte de veneracié a
Déu. Pero d’aixo ja varem dir quelcom en parlar del segons manament.

Un altre problema que sovint ens podem trobar: quan tenim [’obligacio
d’informar a algt sobre la seva malaltia. Una comunicacid irreflexiva i poc empirica de
la veritat pot significar una carrega pel malalt. Per altra banda, amagar la veritat
impideix que el malalt prengui consciéncia de la seva malaltia i es pugui preparar a ben



morir com correspon i a posar en regla alguns assumptes. De fet, els malalts ja intueixen
la proximitat de la mort 1 aixi informacions falses els poden portar a sentir-se enganyats,
aillats 1 abandonats. Dir la veritat a un malalt és un procés perque pugui anar acceptant a
poc a poc la seva situacio, per tal que no es vegi privat de tota esperanca tot assumint la
seva situacio real.

L’obligacié de la veracitat també ho és en la correccid fraterna, una obra de
misericordia i no una censura sense amor. Es més, més obligat estd hom a aquesta
correccid quant més responsable és de 1’altre.

Aixi tamb¢ caldria parlar del secret professional i del secret de confessio. Hom
sempre esta obligat a guardar silenci.

Encara podriem tractar tamb¢ el tema de la formaci6 de 1’opini6 publica. En tant
que vivim de la comunicacio, no podem romandre inactius davant el decreixent respecte
pels valors humans i religiosos.

I és que en tots els camps, no sols el de 1’opini6 publica, I’adquisici6 de saber i
de formacié és un deure i un dret. La qiiesti6 del saber i de la formacid €s en el més
profund una qiiestié de la veritat sobre I’home, del seu origen i del seu desti, dels seus
drets 1 dels seus deures i de la seva vertadera orientacid cap a Déu, en el mén i en la
comunitat. Es per aixd també que en la ciéncia i en la técnica cal servir la veritat, com
en la vida politica, en la llibertat de premsa, de paraula i d’art, en la propaganda i en la
publicitat, en la recollida i en la proteccié de dades... La dignitat humana es fonamenta
en la veritat, la qual cal que sigui sempre respectada.



Conclusio

(Llegir de C.A.B., pag. 171 + de C.A.A., pag. 421).

Jesus ens crida a viure la llei, doncs, amb I’esperit de I’Evangeli: donar, pregar 1
dejunar, que ens marca la relacido envers els altres, envers Déu i envers nosaltres
mateixos. Tanmateix la perfeccid cristiana és un do de Déu, a ’abast de tothom i,
sobretot, dels pecadors! Consisteix a estimar amb I’ Amor amb qué som estimats.

De fet, la carrega que ens faria ajupir 1’esquena fora la del compliment de la
Llei, entesa com una gesta humana. El jou del Senyor és suau, perqué no podem dir que
estimar Déu sigui pesat, encara que aix0 ens demani molt. Déu vol que siguem sants.
Pero no tots som cridats a la mateixa forma de santedat, encara que les exigencies de
I’amor i de la santedat son les mateixes per a tots. A més, som lliures d’inventar el
nostre comportament evangelic a partir del dinamisme de 1’Esperit que viu en nosaltres.
Es la llibertat que ens ha donat per estimar Déu i els altres, adhuc els enemics.

L’amor és el centre i el fonament de la unitat de la vida. Es qui ho fonamenta i
mou tot. Es do i tasca de la nostra vida. Qui esta disposat a deixar-se prendre pel do de
I’amor i a romandre en ell, troba la seva identitat individual i la seva posicio a la
comunitat. L’amor allibera I’home i li déna satisfaccio. Es una crida a decidir-se
lliurement pel bé, un desafiament a I’afany nostre d’autonomia, un interrogant continuat
a nostra consciéncia. Per aix0, qui estima ha complert tota la Llei. I més, com diu sant
Agusti: “Estima i fes el que vulguis! Si calles, calla per amor; si parles, parla per amor;
si censures, reprén per amor; si respectes, respecta per amor. Que 1’arrel de I’amor sigui
en el teu cor. D’aquesta arrel només pot brollar el bé”.

L’amor fonamenta la vida humana i la trasllada a la vida en Déu. Adhuc la fe i
I’esperanca com actituds fonamentals del cristia en aquest mon retrocedeixen davant
I’amor. Tanmateix no és facil realitzar ’amor cristid. Demana incardinar-se en la
comunitat humana. Només I’amor, que va de ’amor a I’amic, passant per I’amor al
proisme, fins ’amor a I’enemic, és capa¢ de guarir, d’alliberar i de donar satisfaccio.
Pero alld que sembla humanament impossible, tot és possible pel qui té fe i estima.
Només qui ha experimentat I’amor pot transmetre amor. I tot i que no poden establir-se
regles fixes per ’amor, recordem que a la primera Església, la comunitat era el lloc on
s’experimentava 1’afany compartit i la solidaritat en I’amor, perque eren, o volien ser,
un sol cor i una sola anima.

Aixi doncs, seguint el cami dels manaments, seguint el cami de 1’amor, tot i
trobar-nos alts i baixos, privacions i decepcions, fracassos i culpes, no podem deixar
d’estimar, perque Déu és 1I’amor.

P. Ferran Colas Peiro, C.O.



